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RESUMO: Este artigo pretende compreender a analise de Octavio Paz na obra O labirinto
da Solidao acerca do processo de constru¢do da identidade mexicana a partir do estudo de
alguns elementos centrais da cultura do México — Malinche e a luta por Independéncia. O
objetivo ¢ identificar nos aspectos formadores da identidade mexicana no século XIX a
presenca do carater deste povo.

Palavras-chave:
O labirinto da soliddao, Memoria, Identidade.

ABSTRACT: The article intends to understand the analysis of Octavio Paz in The Labyrinth of
Solitude about the process of construction of the Mexican identity from the study of some central
elements of the Mexican culture — Malinche and the struggle for Independence. The objective is to
identify the Mexican character in the formative aspects of Mexican identity in the nineteenth century.
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Introducio

A tematica escolhida parte de uma necessidade de entendermos melhor a complexa identidade
mexicana a partir de um autor do proprio pais. E de fundamental importancia que estejamos
atentos as discussdes sobre as identidades, principalmente por ser um objeto de estudo da Nova
Historia, sempre atenta as questdes sociais e das minorias. Entender a identidade mexicana do
século XIX ¢ tentar conhecer essa sociedade, suas permanéncias e rupturas com a atualidade,
assim como o contexto em que esta inserida.

Na academia essa tese € muito trabalhada na realidade do século XX, em que se tem revolugdes,
movimentos sociais de luta armada e de ditaduras, no entanto, essa tematica do século XIX ainda
permanece enevoada e pouco estudada, sendo mais devolvida por autores renomados e especialistas
na area, como Maria Ligia Coelho Prado, que estuda com finco e dedicagdo a América Latina do
século XIX. Em entrevistas cedidas para diversos meios de comunicagao, inclusive para o programa
Historia da TV Cultura, em 26 de outubro de 2015, que tem como objetivo discutir e contextualizar o
publico acerca dos temas historicos, com renomados historiadores brasileiros. Prado faz uma defesa
da importancia de estudar o século XIX, que ¢ seu objeto de pesquisa desde a década de 1980.

A base da investigagdo se faz de uma pesquisa documental, em que se pretende analisar a obra de
Paz (1950) para compreender o processo de construgdo da identidade mexicana durante o século XIX.

E importante destacar a importancia da interdisciplinaridade no artigo para a possibilidade
de uma compreensao do conceito de identidade proposta por socidlogos. A exploragdo da tdnica
da identidade latino americana — de maneira ampla — durante o século XIX aqui proposta sera feita
a partir de analises de importantes historiadores especialistas no tema. O trabalho de Maria Ligia
Coelho Prado (2009) merece ser citado, pois a autora reconhece a necessidade do estudo da identidade
da América Latina, uma vez que € um tema tao pouco trabalhado e refletido, o que justifica, portanto,
a escolha da base documental para nossa pesquisa.

Estudar essa area e principalmente no contexto do século XIX, em que se deu todas as
independéncias da América Latina, é ver as bases da constru¢ao das Nagdes que temos conhecimento
hoje, assim como o inicio de uma construc¢ao da identidade de um povo, que desde o século XV vem
sendo subjugado e massacrado, mas que resiste de inimeras maneiras.

Sendo assim, pretende-se como objetivo geral compreender a identidade mexicana do século
XIX a partir da obra O Labirinto da Soliddo, langada em 1950, do mexicano e ganhador do Prémio
Nobel de Literatura em 1990, Octavio Paz. E com isso, entender o contexto mexicano do século XIX
e identificar os elementos formadores da identidade mexicana no século.

Memoria, Identidade e historia nos processos de independéncia da América Latina

Apresentamos hipoteses de que apesar da consciéncia de unidade nacional ter sido observada somente a
partir do século XX, a luta por independéncia foi importante para o processo de construcao da identidade
mexicana, uma vez que Paz (1950) nos relata a permanéncia, nos dias de hoje, de alguns aspectos da identidade

mexicana percebidos durante o século XIX. No entanto, ¢ importante destacar que nesse momento nao had uma
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solidificagdo do sentimento de pertencimento a nagdo, uma vez que nao existe uma unidade nacional concreta.

Maria Ligia Prado (1999) confirma a tese de Paz (1950) acerca da manutenc¢do de algumas
concepcoes da identidade mexicana ao relatar que a luta entre liberais e conservadores no século XIX,
por exemplo, carrega consigo permanéncias percebidas na sociedade mexicana. O anticlericalismo,
acentuado pelos acontecimentos da Revolucdo Mexicana e percebido na Constituicdo de 1917,
proibiu o ensino religioso em institui¢des educacionais e limitou as agoes da igreja de tal forma que
0 ensino laico tem sido uma tradicdo no México, embora ja nao seja tdo rigido como antes.

Maria Ligia Prado (2009) defende que para uma analise das identidades, ¢ necessario identificar
“o complicado e contraditorio movimento de inclusdo e exclusdo, de lembranga e esquecimento, de
semelhanga e diferenca, de harmonia e tensao, atravessado por relagdes de poder.” (Prado, 2009, p.
68)!. As identidades ndo estdo imunes a mudangas, readaptagdes e ressignificagdes, ¢ enfrentam uma
dinamica continua de construcao e reconstrucgao.

Além de serem construidas pelo discurso e constituirem o real, as identidades:

integram o jogo conflituoso dos imaginarios e das representacdes e, ao
mesmo tempo, tocam os coragdes e despertam a sensagao de pertencimento
do individuo a uma coletividade. Os individuos que se sentem identificados
estdo afirmando suas particularidades culturais, raciais, de género, de religido,
de classe ¢ estdo declarando sua existéncia diferenciada ao mundo. (p. 66)>

Ao discutir-se a identidade mexicana, ¢ importante que tenha-se a ideia de memoria, tanto
porque esta ¢ uma “...instancia criativa, como uma forma de producao simbolica, como dimensao
fundamental que institui identidades e com isto assegura a permanéncia de grupos.” (Barros, 2009).
Portanto, ela ¢ carregada de vivéncias, simbologias, além de ter uma conotagao politica e ideoldgica
muito grande. Ter a memoria como aliada da historia ¢ um marco importante, pois torna a memoria
dos grupos sociais marginalizados acessivel, como dos astecas no México, os escravos na América
portuguesa, a prostituta na Idade Moderna e grupos contemporaneos a nés, através da historia oral,
como os ambulantes, quilombolas e as mulheres. Portanto, ¢ importante elucidar que a memoria ¢é
uma fonte essencial da historiografia atual, tanto para a manutencao dos direitos individuais dos que
contam, quanto para o estabelecimento da micro-historia.

Segundo Jacques Le Goff (1982) “a memoria ¢ um elemento essencial do que se costuma
chamar identidade, individual ou coletiva, cuja busca ¢ uma das atividades fundamentais dos
individuos das sociedades de hoje, na febre e na angustia”. A memoria é uma especificidade
que agrega para si alguns fatos, sendo essa especificidade psiquicas, que se pode reinterpretar
esses fatos passados e armazenar.

Aleida Assmann (2011) em seu livro Espacgos de recordagdo: formas e transformagdes da
memoria cultural, tece um complexo caminho em torno de pressupostos da memoria cultural,

PRADO, Maria Ligia. 4 formagdo das nagoes latino-americanas. Sao Paulo, Atual, 2009, p. 68.
PRADO, op. cit., p. 66.

1
2
3 BARROS, José de Assungdo. Historia e memoria — uma confluéncia entre tempo e espago.
MOUSEION, 2009, p. 37.
4

LE GOFF, Jacques. Historia e memoria. Campinas, SP: Editora UNICAMP, p. 477.
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tanto no ambito dos lugares de memoria, em que retoma Pierre Nora (1990), assim como as
funcdes e os meios por onde permeia e se faz presente. Para a autora, e retomando Koselleck
(1994), a cientificizacdo da memoria s6 ocorre quando esta ja ndo afeta mais as pessoas a sua
volta. Sendo assim, € preciso deixar que ela morra, para que, entdo, ressurja como ciéncia.
Enquanto houver essa interven¢do da sociedade, a ciéncia ndo se consolida. Se pensarmos
em sociedades coloniais como a do México, objeto do seguinte trabalho, esse passado nao foi
deixado até hoje, acontece o oposto do proposto pelo autor.

Para Assmann (2011), a memoria coletiva € construida através da interagdo comunicacional
entre eles por meios de dispositivos que a autora chama de midiaticos, responsaveis pela fundamentacao
deles, como a lingua, as imagens e rituais, sendo a organizacdo dessas memorias feita por agente
externos a eles, como as praticas culturais. E interessante pontuar que Paz (1950) cita a linguagem
como uma forma de resisténcia do mexicano, at€ mesmo por esse povo ter mantido por muito tempo
a tradi¢do de perpetuacao de sua memoria pela historia oral.

Ainda sobre a definicdo de memoria feita por Le Goff (1982), a memoria ¢ dividida entre dois
grupos, aqueles de memoria oral e os de memoria escrita. Elas se distinguem a partir do momento que
nas sociedades orais, eles perpassam a memoria em conjunto, formando assim a memdoria coletiva,
sendo uma caracteristica usada para informagoes sobre idades dos membros do grupo, das familias
importantes e técnicas de praticas religiosas, tendo um caréater tribal e das sociedades tradicionais. Na
memoria escrita, essa caracteristica coletiva é expressa por festas, feriados e comemoracdes do grupo
social, além do documento em si, que demarca as sociedades ocidentais.

A memoria coletiva faz parte das grandes questdes das sociedades
desenvolvidas e das sociedades em vias de desenvolvimento, das classes
dominantes ¢ das classes dominadas, lutando todas pelo poder ou pela
vida, pela sobrevivéncia ou pela promogdo.’

Ja Maurice Halbwaches (1990), o primeiro a conceituar a memoria coletiva ainda na primeira
década do século XX, via na memoria um fundamento para a constituicdo dos grupos, diferente
do que estava sendo colocado na época, em que somente a memoria individual era percebida.
Para ele, a memoria individual s6 existe por conta da memoria coletiva: o social vem sempre
antes do individuo. E como uma identidade coletiva percebida através da unifio entre as memorias
individuais para compor a memoria coletiva. Toda percepcao e lembrancga esta associada ao grupo.
Se ele morre, vai consigo toda sua memoria.

A partir da independéncia as elites latino-americanas articularam uma maneira de consolidar sua
dominacao sobre as sociedades nacionais, baseando-se numa identidade homogénea para que lhes fosse
garantidos uma hegemonia politica. Maria Ligia Prado (2009) destaca que a partir desse momento as
elites apresentaram-se como portadoras do “espirito civilizador”, legitimando a ideia de superioridade
sobre os negros, indios e mesticos para justificar o poder. Para proteger esse lugar, a elite buscou a
repeticdo de imagens, simbolos e valores nos discursos dominantes a fim de construir uma identidade
nacional. A manuteng@o do poder das elites foi garantida pela exclusdo das classes inferiores da esfera
politica, entretanto, ndo foi possivel fazer desaparecer esse “outro” que tanto negava e inferiorizava.
Negros, indios, mesticos e mulheres se fizeram presente nos discursos politicos, nos romances ¢ na

5 LE GOFF, op. cit., p. 476.
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pintura, demonstrando a heterogeneidade existente na sociedade latino americana do século XIX.

A legitimagdo da identidade de um povo implica o reconhecimento de sua cultura, modo de
vida, lingua, costumes e outras especificidades. De acordo com Souza (2011), a identidade latino
americana também perpassa por estas questdes.

No entanto, por ser uma regido com diversos paises de particularidades e semelhangas em sua
formacao historica politico e social, a identidade da América Latina foi discutida a partir de uma
visdo polarizada entre a literatura de énfase colonialista e a de perfil regionalista, que a partir disso,
buscaram uma defini¢ao ou rotulo da América Latina a partir de suas observagdes:

Esta regido enfatizada predominantemente nos escritos do final do século
XIX e inicio do século XX, sob o olhar do “outro” ou da visdo euro
centrista colonialista a partir de concepcdes negativas relacionadas as
suas caracteristicas expressivas de pobreza e corrup¢do eram vistas como
inseparaveis do individuo latino.°

Souza (2011) chama a atengdo para o tratamento da identidade latino-americana durante o
século XIX e aponta dois elementos que auxiliam a legitimagao deste novo ator social: um por parte
do proprio agente interno e outro por parte de seus agentes externos.

Dessa forma, a formacdo de uma identidade pode estar relacionada a diferentes aspectos
e expressar fundamentos possiveis de andlise que se estabelecem a partir de uma identidade
“legitimadora ou de resisténcia sob a perspectiva de sociedade civil” (Souza, 2011)". No entanto, a
constru¢do da identidade se da a partir dos elementos fornecidos pela “histéria, geografia, biologia,
institui¢des produtivas e reprodutivas, pela memoria coletiva e por fantasias pessoais, pelos aparatos
de poder e revelagdes de cunho religioso”. (Castells apud Souza, 2011, p. 23)®

Por outro lado, a construgdo de uma identidade pode ser determinada pelo seu contetido
simbolico, permitindo, portanto, que a constru¢do da identidade ocorra em um cenario marcado por
disputas de poder. Dessa forma, trés categorias de identidade podem ser observadas:

1) Identidade legitimadora — Introduzidas por institui¢des dominantes
da sociedade no intuito de expandir e racionalizar sua dominagdo em
ralagdo aos atores sociais; 2) Identidade de resisténcia — criada por
atores que se encontram em posigdes ou condi¢des desvalorizadas ou
estigmatizadas pela l6gica de dominacdo, e 3) identidade de projeto -
enfatizado quando os autores sociais, utilizando-se de qualquer tipo de
material cultural ao seu alcance, constroem uma nova identidade capaz
de redefinir sua posigdo na sociedade buscando a transformacao de toda
a estrutura social. (Castells apud Souza, 2011)°

A analise acerca destes estagios identitarios nos permite perceber que o projeto de uma
identidade latina pode se estabelecer a partir de varias contradi¢des, mas ¢ importante se ter em
mente que a identidade latina foi elaborada por teorias e ideologias dominantes que construiram uma

6 SOUZA, de Ailton. América Latina, conceito e identidade: algumas reflexdes da historia. Macapa:
PRACS, p. 29.

7 SOUZA, op. cit., p. 30.

8 SOUZA, op. cit., p. 23.

9 SOUZA, op. cit., p. 35.
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interpretagdo pejorativa de sua identidade, a partir do viés colonialista e eurocéntrico, perpetuando
a visdo de uma regido atrasada e desprovida de civilizagdo. Para Roberto Reis (1986), a América foi
uma invencdo dos europeus, o que a impossibilitou de construir sua propria identidade e afastou o
latino americano do protagonismo de sua propria historia.

A palavra América ndo ¢ uma homenagem a um europeu? O continente
teve um nome, um significante vazio de sentido, sendo que os sentidos
primeiros desta palavra foram aqueles marcados a ferro e fogo, a custa
de extrema violéncia, pelo conquistador. A América ¢ uma criagdo
europeia. O nome América existe antes que a terra americana pudesse
forjar sua identidade. [...] O homem latino-americano tem sido objeto ¢
ndo sujeito de sua Histdoria. Nao escrevemos nossa Historia. A Historia
nos foi impingida pelo colonizador.'

No entanto, no final do século XVIII e inicio do século XIX, o descontentamento com
o sistema colonial abriu espago para o processo de independéncia da América Espanhola,
possibilitando a projecdo do paradigma da identidade latina americana por parte das elites
criollas que precisavam se reinventar.

Enquanto categoria de analise, ¢ importante se ter em mente que o conceito de América
foi elaborado e utilizado como uma maneira de controle e delimitagdo de maneiras especificas
de se compreender e afirmar o que seria o mundo. Dessa forma, tracar um panorama acerca da
historia do conceito de América e de América Latina nos permitira identificar o conceito de
América Latina a partir de prerrogativas valorativas.

Até 1492, a cosmologia cristd dividia o mundo em trés continentes: Asia, Africa e Europa. Os
cristios do Ocidente compartilhavam desse imaginario a partir dos trés filhos de No¢, onde a Asia
seria representada por Sem; a Africa, por Cam e; a Europa, por Jafé. Influenciados pelas ideias de
Santo Agostinho, a divisdo a partir da cosmologia crista e a sua relagao com os filhos de Noé, se baseia
na obra A Cidade de Deus em que na interpretagdo de Santo Agostinho, Cam seria o amaldi¢oado, o
filho que havia pecado contra o pai e que viu seus descendentes condenados a serem servos de seus
irmaos. Sem e Jafé seriam os filhos abencoados de Noé¢, pois Jafé recebeu a bengao do crescimento,
do engrandecimento e reinaria, portanto, sobre os outros irmaos.

Quental (2012) aponta que a partir dessa divisdo, é possivel perceber um sentido de
inferioridade e superioridade na identificacdo dos povos segundo os continentes. Assim, € “neste
quadro de categorizacdo ¢ hierarquizacdo dos continentes, que América sera incorporada como
quarto elemento da cosmologia crista tripartida” (Quental, 2012, p. 51). O conceito de América
surge, portanto, a partir de uma visdo de mundo retrograda e caracteristica da cosmologia crista,
evidenciando que ndo se pode compreender a ideia de América sem a “existéncia de uma divisdo
tripartida do mundo anterior ao descobrimento/invengdo do continente, com suas correspondentes

conotagodes geopoliticas cristas” (Quental, 2012, p. 52).

Dessa forma, Quental reconhece que o conceito de América e, posteriormente, América
Latina, “é uma constru¢do semantica com implicagdes politicas, econdmicas, epistémicas e
éticas que surgiu e se impos, em detrimento de conceitualizacdes e denominagdes originarias

deste mesmo continente.” (Quental, 2012, p. 53)

10 REIS, Roberto. O espago da latino-americanidade. Porto Alegre: PUC RS, 1986, p. 94.
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O termo “Novo Mundo” também coexistiu com o conceito de América e para Quental, a
designacdo apontava um sentido de anterioridade aos continentes ja existentes e acabou por silenciar
a contemporaneidade historica da América, ignorando, portanto, sua existéncia:

Configura-se, desse modo, como uma maneira de conceber as diferengas
geograficas em termos de sequéncia histdrica, ou seja, da posi¢do que
uma regido do planeta ocupa na evolucdo linear da histéria dita mundial.
Nessa perspectiva, prevalece uma compreensdo espacial que subtrai a
contemporaneidade do “Outro”, negando-lhe sua alteridade e impondo
uma histdria de narrativa unica. !!

O autor destaca que, ap6s a conquista da América, trabalho, raga e género se vinculam como os
trés eixos de classificagdo social do novo padrao de poder. As diferencas fenotipicas foram apropriadas
no processo de colonizacdo como uma maneira de diferenciar colonizadores e colonizados, europeus
e ndo europeus, contribuindo, portanto, para uma relagdo de superioridade e inferioridade baseada
nas diferentes estruturas biologicas dos grupos sociais e criando hierarquizagdes de seres humanos.
Dessa maneira, “sao criadas identidades sociais até entdo inexistentes, como indio, negro e mestigo.
Designagoes que, como sabemos, homogeneizaram, em um unico termo, uma imensa diversidade de
povos [...]” (Quental, 2012, p. 59).

No que diz respeito ao conceito de América Latina, Bethell (2009) afirma que o termo América
Latina como origem francesa tem sido consenso geral, uma vez que os intelectuais franceses
utilizaram o termo “Amérique latine” para justificar o imperialismo francés no México sob dominio
de Napoledo IIl. Os franceses apontavam que havia uma afinidade “cultural e linguistica entre os
povos latinos e que a Franca seria sua inspiragao e lider natural” (Bethell, 2009, p. 290). No entanto,
alguns anos antes, alguns escritores e intelectuais hispano-americanos ja utilizavam a expressao
América Latina e também “la raza latina™:

Existem trés grandes candidatos ao primeiro uso do termo “América Latina”:
José Maria Torres Caicedo, jornalista, poeta e critico colombiano nascido em
1830 em Bogota e falecido em 1889 em Paris; Francisco Bilbao, intelectual
socialista chileno (1823-1865), e Justo Arosemena, jurista, politico, socidlogo
e diplomata colombo-panamenho (1817-1896)."

Bethell cita ainda varios outros nomes que podem ter protagonizado a expressdo, mas
destaca que os politicos, intelectuais e escritores, nos anos 1850 ¢ 1860, defendiam a ideia de
uma “consciéncia e identidade hispano-americana/latino-americana comum que supera o0s
“nacionalismos” locais e regionais.” (Bethell, 2009, p. 292).

No que tange a apropriacdo do conceito pela elite criolla, Quental destaca que com os
processos de independéncia nas coldnias espanholas durante o século XIX, a elite criolla percebeu
a necessidade de “inventar-se a si mesma” (Quental, 2012, p. 68). Assim, a latinidade foi adotada
como uma referéncia de pertencimento e autodeterminagdo, onde a Franca seria o exemplo de
civilizagdo a ser almejado. Neste sentido, negavam o passado colonial espanhol e portugués ao

11 QUENTAL, Pedro de Aratjo. 4 latinidade do conceito de América Latina. Rio de Janeiro: 2012, p.
54.

12 BETHELL, Leslie. O Brasil e a ideia de “América Latina” em perspectiva historica. Rio de Janeiro:
2009, p 290.
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mesmo tempo em que sonhavam em pertencer & modernidade europeia. A América Latina, seria,
portanto, um projeto politico das elites criollas:

Assim, a partir da afirmagéo de uma unidade continental e de uma identidade
regional latino-americana, a elite criolla em ascensdo ao mesmo tempo em que
marca sua ruptura politica com a Europa, mantém sua dependéncia subjetiva
com o modelo de sociedade europeu. Afirmam um processo de negacdo da
Europa, sem negar, no entanto, sua “europeidade”, ou seja, os modos de
vida, costumes, habitos, visdo de mundo, projetos de sociedade europeus.
Conflagram sua ruptura com a metropole justamente por compreenderem que
ndo sdo reconhecidos como europeus, mas, em verdade, continuam desejando
ser. Compreendem a experiéncia e condi¢do colonial que os conformam, mas
nao sdo capazes de deixar de reproduzi-la. Rompem com o colonialismo,
mas ndo com a colonialidade. Deste modo, afirmam sua “americanidade”
sem deixarem de ser europeus e, a0 mesmo tempo, demarcam sua diferenca
em relacdo aos amerindios e aos afroamericanos, uma vez que estes, de
maneira alguma, teriam como se sentir ou se perceberem europeus, mesmo
que marginalmente. (Quental, 2012, p. 69)"

Dessa forma, o conceito de América Latina foi utilizado para representar a permanéncia
do modelo de civilizacdo europeu no continente e também para reproduzir a exclusdo de povos e
culturas que, no periodo colonial, estavam localizados fora do padrao de humanidade impostos pela
colonizagdo do poder.

Octavio Paz e O labirinto da solidao

Octavio Paz Lozano (1914-1998) foi um poeta, tradutor, ensaista e um dos maiores intelectuais
do México. Aos 29 anos foi estudar poesia nos Estados Unidos gracas a uma bolsa de estudos.
Logo em seguida, ingressou no corpo diplomatico mexicano. Deixou a diplomacia por decisdes
politicas em apoio as manifestacdes dos mexicanos nas Olimpiadas de 1968, fortemente reprimida’®.
Foi professor em universidades americanas renomadas, como Harvard. Em 1990 recebeu o Prémio
Nobel da Literatura. Até hoje seus livros sao muito vendidos, inclusive no Brasil houve uma reedi¢ao
do Labirinto da Soliddo (1950) langado pela finda editora Cosic Naify, ao qual se encontra esgotado.

Na obra O labirinto da Soliddo, langada originalmente em 1950, Octavio Paz analisa a
construcdo da identidade mexicana desde a Coldnia, perpassando pelo imaginario e habitos mentais
do mexicano. Ndo podemos perder de vista que o contexto de publicagdo da obra se da em um
momento em que ja era possivel visualizar os resultados da revolugao.

O livro trabalha destacando as relagdes entre passado e presente, ruptura e permanéncia, afim
de que se compreenda que os tempos historicos se misturam e se confundem, principalmente na
historia do México, permeada por lutas que ecoam até os dias atuais:

13 QUENTAL, op. cit., p. 69, 2012.

14 Na noite do dia 2 de outubro de 1968, dez dias antes do inicio dos Jogos Olimpicos, a policia mexicana
atirou contra os manifestantes que protestavam, na Plaza de las Tres Culturas, contra a invasao das Forcas
Armadas na Universidade Nacional Autonoma. O Massacre de Tlatelolco, como € conhecida a noite, marcou a
historia do México e o nimero de mortos continua incerto. O governo mexicana fala em 36 mortos e 40 feridos,
mas os levantamentos feitos por embaixadas e ONGS apontam entre 200 e 300 mortos.
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A tradi¢do da ruptura aponta para uma relacdo de estranhamento entre
passado e presente, necessaria para que o moderno se constitua enquanto
descontinuidade. A histéria das vanguardas do modernismo aponta para
um fazer estético que sempre desafia, que se pensa como origem do
instituinte, como negacdo do que ja foi instituido. A tradigdo, o que se
repete, ¢ o desejo de ruptura, e ndo a exaltagdo do antigo como modelo, mas
da consagragdo do novo, do diferente. A releitura ou a nova significagdo
que ¢ dada ao conceito de tradigdo torna bastante evidente a ambiguidade
que marca a relag@o entre o antigo e o moderno. O rompimento com o0s
padrdes classicos cria a abertura para o novo, mas também a fetichizacao
do novo, uma ansia de velocidade que leva ao esvaziamento posterior dos
mais festejados movimentos artisticos de vanguarda. O moderno se torna
um classico, um modelo a ser imitado, perde sua aura, com a massificacao
e a industrializagdo da cultura.

A reflexdo de Paz (1950) acerca do carater mexicano nos apresenta importantes nogdes
sobre a cultura mexicana atrelada diretamente as tradigdes, mascaras, desejos de rupturas,
perdas e a impossibilidade de sair de seu labirinto. O mexicano impoe sua identidade historica,
construindo “suas singularidades, tragando suas diferengas com outros povos e culturas, criando
formas e espelhos para traduzi-las”'® (Rezende, 2000).

No posfacio escrito em 1969, Paz esclarece que O labirinto da soliddo foi um “exercicio
de imaginagao critica: uma visdo e, simultaneamente, uma revisdo” (Paz, 1969)!7. Um exemplo
disso ¢ que o carater nacional ndo foi a sua inica preocupa¢ao na obra, mas o que se escondia
por tras da mascara do mexicano.

O autor ainda destaca que ndo estava em busca de uma defini¢do do mexicano, mas sim,
de uma critica, pois essa pratica permitiria um maior conhecimento, uma maior liberdade,
sendo, portanto, um convite a acao.

Independéncia e a formacio do carater mexicano

Octavio Paz (1950) inicia sua analise sobre a independéncia do México nos alertando para o fato
dela acontecer num momento em que ndo ha mais vinculo algum com a Espanha. Para o autor,
a independéncia possui a mesma ambiguidade presente na Conquista, pois a obra de Cortés seria
precedida pela “sintese politica que os Reis Catolicos fazem na Espanha e pela que os astecas iniciam
na Mesoamérica” (Paz, 1950)'®. Da mesma maneira, a independéncia se apresenta com um significado
duplo, pois de um lado, representa a desagregacao do império, e do outro, significa o nascimento dos
novos Estados. Dessa forma, a conquista e a Independéncia sdo para o autor momentos de fluxo e
refluxo de uma onda historica que tem inicio no século XV, chega até a América, conseguindo manter
um equilibrio durante os séculos XVI e XVII, mas logo se retira, se fragmentando em mil pedagos.

15 REZENDE, Antonio Paulo. Octavio Paz: as trilhas do Labirinto. Sao Paulo: Revista Brasileira de Historia, 2000, p. 227.
16 REZENDE, op. cit., p. 231.

17 PAZ, Octavio. O labirinto da soliddo. Sao Paulo: Cosac Naify, 2014, p 207.

18 PAZ, op. cit., p.118.
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Essa ideia é confirmada por meio da divisdo em duas partes do pensamento moderno em
lingua espanhola: de origem peninsular, um lado do pensamento espanhol faz uma longa reflexao
acerca da decadéncia espanhola; ja o lado do pensamento hispano americano, muito além de uma
reflexdo, propicia uma defesa da Independéncia e da busca pelo destino do mexicano:

O pensamento espanhol se debruca sobre o passado e¢ sobre si mesmo
para investigar as causas da decadéncia ou para isolar, no meio de tantas
mortes, os elementos ainda vivos que ddo sentido e atualidade ao fato
estranhissimo de ser espanhol. Ja o hispano americano surge como uma
justificacdo da Independéncia, mas se transforma quase imediatamente
num projeto: a América ndo € tanto uma tradigdo a levar em frente, mas um
futuro a realizar. Projeto e utopia sdo inseparaveis do pensamento hispano-
americano, desde o final do século XVIII até os nossos dias."”

Esse dualismo aparece de maneiras diferentes em toda a América Latina. Nos paises sul-
americanos os lideres tem uma personalidade mais rigida e mais radical a tradicdo hispanica: sdo
aristocratas, intelectuais e viajantes que se debrugcam sobre as novas ideias e novas sociedades.
Entretanto, no México, a independéncia ocorreu determinada pelas circunstancias. De acordo com
Paz (1950), eram caudilhos, sacerdotes, capitaes, que nao tinham uma nogao clara de sua obra, mas
que eram dotados de um senso de realidade profundo, que os possibilitaram compreender, mesmo
que nas entrelinhas, o que o povo mexicano lhes dizia.

Ainda segundo Paz, a independéncia hispano-americana ¢ um acontecimento ambiguo e dificil
de ser interpretado, pois “as ideias mascaram a realidade em vez de despi-la ou expressa-la” (Paz,
1950)%. A linguagem dos caudilhos durante o processo de emancipagao remete aos revolucionarios
franceses e as ideias de autonomia dos Estados Unidos, mas diferentemente da América Saxonica
que representavam os grupos sociais portadores de um novo projeto, as classes dirigentes na América
Latina, apds a emancipagdo, se apresentaram como herdeiras da ordem espanhola. E dessa maneira
que apods a independéncia, cada uma das nag¢des proclamou uma constitui¢ao liberal. No México,
essa constitui¢do tornou o pais federativo, dividindo-o a partir dos trés poderes liberais: Executivo,
Legislativo e Judiciario. Além disso, a defesa de liberdade e igualdade foram marcantes. E valido
ressaltar que a Constitui¢ao liberal citada por Paz (1950) é proclamada apenas em 1857, ou seja,
décadas apos a libertagdo do México.

A igualdade sera de hoje em diante a grande lei da republica, ndo havera
mais mérito que o das virtudes, ndo manchard o territério nacional a
escraviddo, oprobrio da histéria humana; o domicilio sera sagrado; a
propriedade inviolavel; o trabalho e a industria livres; a manifestacao
do pensamento sem mais travas que o respeito a moral, a paz publica e
a vida privada; o transito, o movimento sem dificuldades, o comércio,
a agricultura sem obstaculos; os negdcios do Estado examinados por
todos os cidaddos; [...] e no México, para sua gléria ante Deus e ante o
mundo, serd uma verdade pratica a inviolabilidade da vida humana [...]

19 PAZ, op. cit., p. 118.
20 PAZ, op. cit., p. 119.
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(CONSTITUICAO DE 1857 apud PRADO, 1987, p. 26)*!

Entretanto, na América Hispanica isso serviu para ocultar a sobrevivéncia do sistema colonial. Para
o0 autor, nesse momento, instala-se um importante trago da cultura mexicana e latina: a mentira politica.

O dano moral foi incalculavel e atinge regides muito profundas do nosso
ser. Convivemos com a mentira com naturalidade. Durante mais de cem
anos padecemos regimes de for¢a que, mesmo estando a servigo das
oligarquias feudais, empregam a linguagem da liberdade. Tal situacdo se
prolonga até os nossos dias. 2

A permanéncia da mentira politica na sociedade latino americana traz consigo a luta contra
a mentira oficial e constitucional, responsavel por guiar, nos dias de hoje, os movimentos latino-
americanos na busca pela concretizacao da independéncia. Para Paz (1950), esta luta ja ndo ¢ mais
como a enfrentada durante o século XIX, pois a Igreja, o Exército e a oligarquia — identificados
pelo autor como parte da heranca espanhola — ja ndo sdo mais os Unicos inimigos. Os povos agora
enfrentam “o Ditador, o chefe com a boca cheia de formulas legais ¢ patridticas” (Paz, 1950)* aliados
aos grandes interesses do capitalismo estrangeiro.

Os liberais tentam realizar a ruptura com a tradi¢do colonial, mas propdoem uma mudanga
na legislacdo, apostando nas instituigdes republicanas ¢ no federalismo, defendendo a limitagdo do
poder temporal da igreja e o fim dos privilégios da aristocracia. No entanto, as criticas feitas a ordem
ndo tinham o intuito de mudar a estrutura, mas sim a legislagao.

Para o autor, a Reforma ira possibilitar a efetivacao da independéncia e apresentar seu verdadeiro
significado, pois ela conseguira identificar os pressupostos historicos e filoséficos que formavam a
base da sociedade mexicana: a nega¢do da heranga espanhola, do passado indigena e do catolicismo.

As leis da Reforma e a Constituicao de 1857 promovem a destrui¢do das associagoes religiosas e da
propriedade comunal indigena. Nesse momento, ndo se deseja apenas uma ruptura com o passado colonial,
mas também a criagdo de um projeto que possa fundar uma nova sociedade. O projeto liberal desejava
substituir a tradi¢ao colonial, baseada no catolicismo, por uma afirmagao universal: a liberdade do homem.

A nagdo mexicana se baseia num principio diferente do principio hierarquico
que regia a Colonia: a igualdade perante a lei de todos os mexicanos enquanto
seres humanos, seres da razdo. A Reforma funda o México negando o seu
passado. Rejeita a tradi¢do e procura justificar-se no futuro.>

Para Paz (1950), a reforma, por ser o projeto de um grupo reduzido de mexicanos afastados
da composicdo religiosa e tradicional, tem um carater importante: torna a nagdo mexicana produto
de uma minoria que impde seu esquema contra outra minoria tradicional. Romper os lagos com o
passado foi também romper com a identidade mexicana:

21 PRADO, Maria Ligia. América Latina no século XIX: Tramas, Telas e Textos. Sdo Paulo: Editora da
Universidade de Sao Paulo, 1999, p. 26.

22 PAZ, op. cit., p. 121.

23 PAZ, op. cit., p. 122.

24 PAZ, op. cit., p. 124.
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O liberalismo ¢ uma critica a ordem antiga e um projeto de pacto social.
Nao ¢ uma religido, mas uma ideologia utdpica; ndo consola, combate;
substitui a nog¢do de além pela de um futuro terrestre. Afirma o homem,
mas ignora metade do homem: aquela que se expressa nos mitos, na
comunhdo, no festim, no sonho, no erotismo. A Reforma ¢, antes de
mais nada, uma negagdo, e nisso reside a sua grandeza. Mas o que essa
negagao afirmava — os principios do liberalismo europeu — eram ideias de
uma beleza precisa, estéril e, ao fim e ao cabo, vazia.

O Meéxico que nasce a partir da reforma ndo ¢ liberal e moderno como havia sido projetado.
Pelo contrario, com a venda dos bens da igreja e com a extingdo da propriedade comunal indigena,
ocorre a intensificagdo do que Paz chama de “carater feudal da nagdo”: uma republica sem base
social dominada pela nova aristocracia latifundiaria.

Nesse momento, Porfirio Diaz (1876-1911) sobe ao poder. Durante seu governo, Diaz se
inspirou nas ideias da burguesia europeia que acreditava no progresso, na ciéncia, na induastria
e no livre comercio. A filosofia positivista correspondia a certas necessidades intelectuais
e morais de seu governo, como por exemplo, a oposi¢do ao conservadorismo religioso, no
entanto, para Paz, o outro lado é muito diferente.

Diferente da Europa, que cria o positivismo, na visao do autor o México o adota, sem buscar
qualquer relag@o historica ¢ humana com a doutrina. No México, os defensores do progresso ¢ da
ciéncia nao eram homens da industria, mas grandes latifundiarios que enriqueceram com a compra
dos bens da igreja e com o acesso as terras comunais. Do outro lado, os camponeses, sem qualquer
acesso a terra, viviam de maneira similar ao periodo colonial. Além disso, nao havia liberdade para
a atividade intelectual, ¢ sim uma auséncia de liberdade democratica. Dessa forma, Paz (1950)
reconhece o porfirismo como um periodo de “inautenticidade histdrica”.

De uma maneira bastante particular, a ditadura de Diaz e a adog@o do positivismo completam
a obra da Reforma e permite que a nagdo mexicana rompa com seus vinculos do passado:

Se a Conquista destroi templos, a Colonia ergue outros. A Reforma nega a
tradig@o, mas nos oferece uma imagem universal do homem. O positivismo
ndo nos deu nada. Em contrapartida, mostrou os principios liberais em toda
a sua nudez: belas palavras inaplicaveis. %

A reforma, vista como o grande projeto fundador do México, se reduziu a sonho e utopia. Para
Paz, seus principios e leis sdo permanéncias rigidas que sufocaram a espontaneidade do mexicano e
que sdo percebidas nos dias atuais, uma vez que ele se encontra sozinho, sem vida religiosa concreta,
humilhado dentro da cultura popular. O povo mexicano perdeu sua filiagao historica.

A imagem do México no final do século XIX ¢ para Paz a imagem da discordia. No entanto, era
uma discoérdia que consistia em uma asfixia e imobiliza¢do da realidade mexicana, pois 0 mexicano
vivia uma vida “envenenada pela mentira e pela esterilidade”, uma vez que sem os seus lagos com
o passado e a impossibilidade de um diadlogo com os Estados Unidos, restava ao mexicano apenas
asfixia e solidao.

25 PAZ, op. cit., p. 126
26 PAZ, op. cit., p. 130.
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Seriam os mexicanos filhos de Malinche?

Para Octavio Paz (1950) o mexicano se caracteriza pelo medo, visceral ¢ avassalador. A lingua
¢ elemento de resisténcia. As palavras tem muita forca e a religido possui uma importancia
transcendental. Esses sdo pontos que problematizaremos no decorrer desse capitulo.

O mexicano, para Paz (1950), possui uma natureza complexa no que tange a sua existéncia,
expressa pela estranheza e fechamento para o estranho. Essa clausura é uma permanéncia da época
colonial, decorrente da mentalidade de um povo escravizado e violentado. A soliddo entdo pode ser
entendida como uma consequéncia dessa mentalidade e um dos pressupostos do ser mexicano.

A situagdo do povo durante o periodo colonial seria a raiz de nossa atitude
fechada e instavel. Nossa historia como nagdo independente contribuiria
também para perpetuar e tornar mais nitida esta psicologia servil, ja que
nao logramos suprimir a miséria popular nem as exasperantes diferencas
sociais, apesar de século e meio de lutas e experiéncias constitucionais. O
emprego da violéncia como recurso dialético, os abusos de autoridade dos
poderoso — vicio que ainda ndo desapareceu — ¢ finalmente o ceticismo ¢ a
resignacdo do povo, hoje mais visivel do que nunca devido as sucessivas
desilusdes pos-revolucionarias, completariam esta explicagdo historica.”’

O medo é uma das grandes caracteristicas que definem o povo mexicano. Esse medo ndo ¢
palpavel e as vezes se quer real, sendo encontrado no passado indigena, no terror do colonizador.
O mexicano vive fugindo dele mesmo por conta desse medo invencivel de se ser. E de certa forma
até poético porque esse temor gira em torno do que esta dentro de cada um deles, da forma como
interpretam o passado. Para Paz ¢ a partir dai que se estuda e se entende o comportamento mexicano,
e ndo pelos textos historicos, sendo estes um auxilio para entender-se o imaginario dessa populagio
tao complexa e a0 mesmo tempo tdo fragil.

As palavras sempre carregam algo a mais, elas sdo as herangas das civilizagdes pré-colombianas
que habitavam o territorio do México, sendo a lingua uma forma de permanéncia dos antepassados.
As palavras sao expressdes da nossa alma, nos diz como nos comportamos perante o mundo, sdo a
nossa poesia. As expressoes mexicanas sempre tem uma conotacao de aberto e fechado, da dominagao
sobre o outro. E assim se da também na vida social, que é expressa pelos fracos, que sdo dominados
e passivos; e os fortes, aqueles que dominam, violam. E a figura masculina.

A palavra Chingada ¢ a representacdo da mae violada, aberta, ¢ uma figura mitica. Mais
do que isso, a Chingada ¢ uma representagcdo da maternidade, é como a expressdao “Hijo de puta”
da Espanha. Ser filho de uma mae violada ¢ um xingamento e uma vergonha para os mexicanos.
Todo dia 15 de setembro, dia da Independéncia do México eles soltam o grito de guerra “Viva
Meéxico, filho da Chingada”. Contudo, ¢ também usado para referir aos estrangeiros, aqueles que sao
excluidos ou os traidores da nag¢do. Sua origem vem de diversas raizes linguisticas indo-americanas,
tendo diversos significados por toda América Latina. No México, como vimos, pode ser usado com
diversos significados, mas todos remetem a violéncia, no ato de violar o outro.

27 PAZ, op. cit., p. 68.
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O chingado ¢ o passivo, o inerte e aberto, por oposi¢do ao que chinga, que
¢ ativo, agressivo, fechado. O chingon ¢ o macho, o que abre. A chingada, a
fémea, a passividade pura, enerme ante o exterior. A relagdo entre ambos ¢
violenta, determinada pelo poder cinico do primeiro e a impoténcia da outra.
A ideia de violagdo rege obscuramente todos os significados. A dialética do
“fechado” e do “abeto” cumpre-se assim com uma precisdo quase feroz.?

E interessante notar que para os mexicanos, a autoridade do pai, a forma como ele exerce
seu poder, nao tem nada de paterno nem carinhoso, ¢ uma figura de dominagdo, é o chingon, ¢
para eles, todos os homens dominam e violam. Essa imposi¢ao do pai, a violéncia que ele exerce
representa também a figura do conquistador espanhol que ali destruiu e impds suas verdades e suas
vontades europeias sobre os indigenas. Essa ¢ uma das caracteristicas que mais marcam a identidade
deles, e ¢ uma permanéncia que veio com os espanhoéis. Tanto que os mexicanos ndo cultuam
figuras masculinas, como Deus e Jeova, para eles, estes também sdo homens, portanto, possuem
caracteristicas de dominacao e destrui¢@o. Nas religides indo-americanas algumas figuras masculinas
eram cultuadas, mas de nada lembravam homens, e sim jovens imperadores e deuses filhos, Jesus
¢ um exemplo disso, um jovem peregrino que caminhou levando a palavra se seu pai, mas que ndo
imp0Os sua verdade para ninguém nem violou o outro.

A religiosidade mexicana, portanto, reside em divindades femininas, e o maior culto se
encontra na Virgem de Guadalupe, que representa para eles a mae dos pobres, aquela que ampara e
auxilia nos momentos mais dificeis.

O culto a Virgem reflete ndo so a condi¢ao geral dos homens como também uma
situagdo histdrica concreta, tanto no plano espiritual, como no material. E ainda
ha mais: Mée universal, a Virgem ¢ também a intermediaria, a mensageira
entre 0 homem deserdado e o poder desconhecido, sem rosto: o Estranho. %

No entanto, ndo entraremos no mérito religioso do culto a Virgem de Guadalupe, sendo o0 mesmo
carregado de muitas camadas, de uma complexidade enorme. Determo-nos na representagdo dela como
mae, e como essa figura ¢ tudo que os mexicanos queriam ser. Ela ¢ uma inspiracao e um simbolo muito
forte da identidade mexicana. No entanto, retornaremos ao conceito de Chingada, sendo a mae aberta,
violada. Ela é o nada e a encarnag@o da condigao feminina, passiva e inerte a violéncia. Essa condi¢ao
da violéncia esta associada a Conquista espanhola, ¢ da forma como eles de fato violaram as indias,
ou seja, mais uma vez vemos a permanéncia desse elemento estrangeirado da dominagao, marcando a
identidade do povo mexicano de forma acentuada, através do medo e da opressao.

O maior simbolo da Chingada é Malinche, simbolo da traicdo, fora amante de Cortés. Para
os mexicanos, Malinche nao fora apenas uma mulher, ela ¢ um simbolo de todas as indias que
se entregaram passivamente aos espanhoéis. Sendo estes os filhos dessa mae, que os traiu e os
renegou, permitindo um hibridismo que os mexicanos nao reconhecem enquanto deles mesmos.
Renegam sua origem indigena por conta da traicdo de Malinche e do espanhol, que representa o
exterior, o chingon que tirara sua mae dele.

Esta atitude ndo se manifesta em nossa vida diaria, mas no curso de nossa
histéria, que em certos momentos chegou a ser uma encarnicada vontade

28 PAZ, op. cit., p 73.
29 PAZ, op. cit., p. 79.
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de desenraizamento. Causa pasmo que um pais com um passado tdo vivo e
profundamente tradicional, tdo pobre de uma historia moderna quanto rico em
antiguidade legendaria, s6 possa conceber-se como negacao de sua origem. *

Essa tentativa de ruptura com o passado indigena e espanhol comecou em meados do
século XIX, com as Reformas Liberais. Para os liberais, s6 rompendo com o passado colonial, das
estruturas do poder e da segmentagao de classe, seria possivel pensar em um México novo, liberto
das amarras espanholas. Portanto, buscava-se esquecer que naquela sociedade po6s independéncia,
existiam os criollos, indios e mesticos. O almejado era formar uma tnica unidade, em que todos
eram vistos como iguais: homens e nada mais.

Segundo Ribeiro (2017), a literatura do século XIX teve uma contribuicdo significativa
na construcdo da imagem negativa de Malinche, j4 que esta estava ligada ao passado colonial
espanhol que estes procuravam se desvencilhar. A obra publicada originalmente andnica
Jicotencal (1826), ¢ um romance que narra as conquistas de Cortéz e sua alianga com o povo
de Tlaxcala e a derrocada dos astecas. As obras teatrais 1Xicohténcatl, de Moreno Buenvecino e
Teutila, de Torres Arroyo sdo outras formas de colocar Malinche como uma traidora de todos os
mexicanos. A literatura ¢ uma fonte importante para a manutencao de valores culturais e morais
de uma sociedade, estando também ligada a memoria.

A memoria é um grande espago em que os que almejam o poder, buscam ser detentores dela,
para que seja escolhida o que lembrar e o que esquecer. O que aconteceu no México no século XIX
foram grandes investidas para que esses grupos politicos e sociais chegassem ao lugar de poder
escolher o que os mexicanos deveriam ser enquanto nagdo, em quais alicerces eles iam fincar suas
raizes enquanto povo. Por conta dessas grandes mudangas ocorridas com a independéncia e depois
com as Reformas, esse povo ficou desamparado. Suas raizes ndo souberam onde se ajustar, nem
a quem ouvir. O mexicano ¢ um povo que vive na soliddo, porque esse € Unico lugar em que nao
¢ traido, nem pela mae Malinche, nem pelo pai, o chingon. Essa identidade tdo fragil de lugares
comuns, até hoje busca tentar retomar e dar outro significado para os elementos de origem, mas esse €
um trabalho diario e extremamente complexo que historiadores, socidlogos e escritores vem fazendo
para que talvez o mexicano ndo viva na soliddo.

Considerag¢des finais

O labirinto da solidao, de Octavio Paz, traca um panorama historico e psicoldgico acerca da
histéria do México, abordando a Conquista, a independéncia e a Revolugdo como acontecimentos
definidores do carater e da alma do povo mexicano. Ja que a independéncia do México, durante o
século XIX, acontece num contexto em que havia uma tentativa de ruptura do dominio espanhol.

A obra de Paz (1950) nos possibilita reconhecer a importancia da luta pela independéncia para
o processo de construgdo da identidade mexicana. A ambivaléncia e as particularidades do povo
mexicano s3o essenciais para a elaboragdo de um carater nacional bastante peculiar.

O povo mexicano possui muitas ambiguidades. A soliddo ¢ um dos alicerces de sua construgdo

30 PAZ, op. cit., p. 81.
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identitaria, herdada do medo dos espanhois e da desconfianga da traicdo. Esse comportamento vive dentro
de cada um dos mexicanos. As expressdes linguisticas define-os muito bem ao nos mostrar a relagao
entre as pessoas que dominam e as dominadas. O que mais pudemos analisar foi essa permanéncia de
comportamentos que os antepassados indo-americanos tiveram com a invasao dos espanhois. Seus medos
e violagdes permaneceram no imaginario do povo mexicano, sobrevivendo as Reformas Liberais e das
grandes mudangas culturais do século XX. A negacao de suas origens e nao reconhecimento de si, marcam
esse povo, que desde o século XIX tenta se desprender das amarras colonias.

Ao estudar o trabalho de Octavio Paz (1950) foi possivel compreender a identidade do povo
mexicano no século XIX e olhar para a América Latina como um todo, das fraquezas de uma
unidade territorial ¢ das mazelas do reconhecimento das origens. E muito importante que a Historia
se abra para novas areas do conhecimento para que seja mais enriquecedor tratar de pressupostos tao
importantes na nossa area. Assim, fazendo jus ao sonho dos idealizadores da Nova Historia de abrir
os campos de nossa disciplina para o mundo.
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vy

Q REVISTA | o/masio s ienidade mesiana cn
>4 OUTRORA

Fernanda Mendes Santos, Mariana Brescia Cruz

REFERENCIAS

ALVAREZ, Maria Luisa Ortiz. (Des)Constru¢cdo da identidade latino-americana: herangas do
passado e desafios futuros. /n: XII Congresso Internacional de Humanidades, Brasilia, BR. 2009.

Brasilia: Universidade de Brasilia, 2009, p. 1-10. Disponivel em: <http://unb.revistaintercambio.net.
br/24h/pessoa/temp/anexo/1/231/427.pdf>. Acessado em: 14 nov. 2017.

ASSMANN, Aleida. Espagos de recordagdo: formas e transformagées da memoria cultural.
Campinas: Unicamp, 2011.

BARROS, José¢ de Assungao. Historia e memoria —uma confluéncia entre tempo e espaco. Mouseion,
v. 3, n. 5, jan-jul. 2009.

BETHELL, Leslie. O Brasil e a ideia de” América Latina” em perspectiva historica. Revista Estudos
Historicos, v. 22, n. 44, p. 289-321, 2009. Disponivel em: <http://bibliotecadigital.fgv.br/ojs/index.
php/reh/article/viewFile/2590/1543>. Acessado em: 25 out. 2018.

BRUIT, Héctor H. A invencao da América Latina. /n: Encontro da Associagdo Nacional de Pesquisadores
e Professores de Historia das Américas (ANPHLAC), v. 5, 2000, Belo Horizonte. Anais Eletronicos do
V Encontro da ANPHLAC. Belo Horizonte, 2000, p.1-12. Disponivel em: <http://anphlac.ffich.usp.br/
sites/anphlac.ffich.usp.br/files/hector_bruit.pdf>. Acessado em: 14 nov. 2017.

HALBWACHS, Maurice. 4 memoria coletiva. Sdo Paulo: Vertice, 1990.

HOBSBAWM, Eric. Sobre Historia. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1998.

LE GOFF, Jacques. Historia e memoria. Campinas: Editora Unicamp, 1982.

MENESES, Ulpiano T. Bezerra de. A problematica da identidade cultura nos museus: de objetivo
(de acdo) a objeto (de conhecimento). /n: Anais do Museu Paulista. Historia e Cultura Material. Sdo
Paulo, n. 1, 1993. Disponivel em: <http://www.revistas.usp.br/anaismp/article/view/5282/6812>,
Acessado em: 15 nov. 2017.

PAZ, Octavio. O labirinto da soliddo. Sdo Paulo: Cosac Naify, 2014,

PRADO, Maria Ligia. 4 formagdo das nagées latino-americanas. Sdo Paulo: Atual, 2009.

. América Latina no século XIX: Tramas, Telas e Textos. Sao Paulo: Editora da Universidade
de Sao Paulo, 1999.

. Uma introdugdo ao conceito de identidade. /n: Cadernos de Seminadrio Cultura e Politica
nas Américas, v. 1, 2009, p. 66-71. Disponivel em: <http://leha.ffich.usp.br/sites/leha.fflch.usp.br/
files/upload/paginas/CSP1.pdf>. Acessado em: 15 nov. 2017.

Revista Outrora, Rio de Janeiro, Vol. 1, N. 2, p. 71-90, jul./dez.

2018




9 O Fernanda Mendes Santos, Mariana Brescia Cruz

A formagio da identidade mexicana em
O labirinto da solidao

.

REVISTA
g OUTRORA

vy

QUENTAL, Pedro de Araujo. A latinidade do conceito de América Latina. GEOgraphia, Rio de
Janeiro, v. 14, n. 27, p. 46-75, 2012. Disponivel em: <http://www.geographia.uff.br/index.php/
geographia/article/view/520>. Acessado em: 24 out. 2018.

REIS, Roberto. O espago da Latino-Americanidade. Letras de Hoje, Porto Alegre, v. 21, n. 4,
p.- 93-105, 1986. Disponivel em: <http://revistaseletronicas.pucrs.br/ojs/index.php/fale/article/
view/17474/11209>. Acessado em: 01 ago. 2018.

REZENDE, Antonio Paulo. Octavio Paz: as trilhas do Labirinto. Revista Brasileira de Historia, Sao
Paulo, v. 20, n. 39, p. 223-248, 2000. Disponivel em: <http://www.scielo.br/pdf/rbh/v20n39/2988.
pdf>. Acessado em: 20 nov. 2017.

RIBEIRO, Fernanda Aparecida. Malinche e a narrativa historica feminina no século XXI. Revista
Digital do Programa de Pos-Graduagdo em Letras da PUCRS, Porto Alegre, v. 10, n. 1, p. 470-
483, jan./jun. 2017. Disponivel em:<http:/revistaseletronicas.pucrs.br/ojs/index.php/letronica/article/
view/24864>. Acessado em: 11 ago. 2018.

SA, Maria Elisa Noronha de. O labirinto mexicano de Octavio Paz. O que nos faz pensar, Rio de
Janeiro, v. 24, n. 37, p. 51-64, 2015. Disponivel em: <http://oquenosfazpensar.fil.pucrio.br/import/
pdf articlessfOQNFP 37 6 maria elisa noronha de sa.pdf>. Acessado em: 20 nov. 2017.

SOUZA, Ailton de. América Latina, conceito e identidade: algumas reflexdes da historia. Macapa:

PRACS, v. 4, n. 4, p.29-39, 2011. Disponivel em: <https://periodicos.unifap.br/index.php/pracs/
article/view/364/n4Ailton.pdf>. Acessado em: 15 nov. 2017.

2018 | Revista Outrora, Rio de Janeiro, Vol. 1, N. 1, p. 71-90, jul./dez.




